
 

 תשורה

 
  

 מזכרת נצח 
 משמחת הנישואין של

 שי' שניאור זלמן  ע יהוש החתן הרה"ת  
 תחי' מנוחה רחל  והכלה מרת  

 סערעבריאנסקי 
 יום שני, י"א אלול ה'תשפ"ו 



 י"ת בעזה

 פתח דבר 

 

טוב,  אנו מודים לה' על כל הטוב אשר גמלנו, ובחסדו הגדול זיכנו בנישואי צאצאינו למזל  
מ הרב  התמים  זלמן'  החתן  שניאור  עם    יהושע  מ'  ב"ג  שיחי'  המהוללה  רחלהכלה   מנוחה 

 '. תחי

התודה והברכה מובעת בזה לידידנו ומכירנו, אשר הואילו לשמוח איתנו יחדיו ביום שמחת  
יחיו הזוג  את  ולברך  בגשמיות  ,  לבבנו,  מאושרים  וחיים  טוב,  מזל  בברכת  כולנו,  ואותנו 

 ת. וברוחניו 

תשורה   בזה  מוגשת  בשמחתנו,  חלק  הנוטלים  לכל  והוקרה  לבבית  תודה  הבעת  בתור 
יסוד   על  לאחרונה,  אנ"ש  מנהג  כפי  במיוחדת,  מהוריי"צ  אדמו"ר  כ"ק  כ"ק חתונת  הנהגת 

   .אדמו"ר מלך המשיח שליט"א 

-אבי  והקוראים נדפסו איזה מכתבים שזכ  והת'  זו שמחנו להגיש בפני קהל אנ"ש  תשורהב
שמו   על  הנקראת  החתן,  סערעבריאנסקי    –זקן  ע"ה  זלמן  שניאור  יהושע  וזקן    –הרה"ת 

   לקבל מאת כ"ק אדמו"ר מלך המשיח שליט"א. –הרה"ח רפאל שיחי' חרותי  –הכלה 

הנעלה  נערך ע"י החתן  , שביאור במאמר ד"ה באתי לגני תשי"אסיכום ו  בתור הוספה הוספנו
חלק   הוספנו  הביאור  לפני  בעבר.  נדפסו  ממנו  וחלקים  שיחי'  זלמן  שניאור  יהושע  הרה"ת 

במדברמשיחת   כאו"א,    תנש"א  ,עחה"ש  ,ש"פ  של  תורה  חידושי  הדפסת  מעלת  בענין 
אד לכ"ק  רב  נח"ר  יגרום  זה  ביאור  בהדפסת  הק'  דבריו  קיום  שע"י  מלך ותקותינו  מו"ר 

אף    .ליט"אשהמשיח   על  יבין",  מי  "שגיאות  הע"ה  דוד  אמר  נמנע,  זוחששה  וכבר  ו  נולא 
  בשיחה הנ"ל.ע"פ הוראתו הק'   ביאורה יסדפהמל

ל הטוב, הוא יתברך, יברך את כבודו ואת אנשי ביתו יחיו בתוך כלל אחינו בני ישראל  -הא
יחיו, בברכות מאליפות מנפש ועד בשר. ובמיוחד בברכה העיקרית, שנזכה ללכת משמחה זו  
האמיתית   בגאולה  הקב"ה,  עם  ישראל  כנסת  של  הנישואין  שמחת  העיקרית,  לשמחה 

 . והשלימה

 בברכת כתיבה וחתימה טובה לשנה טובה ומתוקה 

 יחי אדוננו מורנו ורבינו מלך המשיח לעולם ועד

 

 סערעבריאנסקי משפחת 

 גאלד קאוסט, אוסטרליא 

 

 חרותי משפחת 

 מיאמי, פלורידה 

 

 יום שני, י"א אלול,  
 יום חתונת כ"ק אדמו"ר )מהורש"ב( נ"ע, 

 ט"ו אלולביום  מיםימים הסמוכים להתייסדות ישיבת תומכי תמי
 ה'תשפ"ו

  



 

 שער אגרות קודש

 



זקן החתן -לפנינו הוא לקט מכתבים שנשלח אל סב
הרה"ח יהושע שניאור זלמן סערעבריאנסקי מאת כ"ק  

 אדמו"ר מלך המשיח שליט"א

 בשוה"ג פוענחו התיקונים והוספות שבכתי"ק

1. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 הוו"ח...  הרה"ח
 יהושע שניאור זלמן שי' מו"ה העסקן 

\חי"ק\ת חוגמח"ט בברכ



2. 

 

 הפ"נ והמכ' שלו נתקבל. ובהצעתו לקבל עליו   
 יקבל קיום הציווי עבדו את הוי' בשמחה. ועיין זח"ב –איזה ענין 

לקראת...ו  –קפד, ב.  



3. 

 

 ...ע להבפועלגבהנו וגם

ניט ארונטער גייט מען אריבער קעןאז מען 



4.1 

 
 מכתב זו נדפסה באג"ק ח"ט ב'תשעב בהשמטת כמה דברים. 



 ' סיוןטכ

 ...בחירהלוי בת ' שלא הי...

 אמר )לח, ב( כמבואר בלקו"ת פ' ...

 ...מצאונהרי שם 

 ...כ"סו"ס ג זהמובטחני שיהי' )אפשריות... ה כלת"ת, אם לא ישתדלו, כ שםייסדו 

 ...כמות מספקתהי' תשבספק הדבר אם אפשר ש

 ...וףתבהנוגע לשי

 במילאש

 בזה  ריש להזה

 םאין מענינ

 ,מפלגתי-לע

 בנין ישיבה שבפשוט 

 .ובנקלושיהי' זה בהקדם 
 \חי"ק\ופו"ש בהדו"ש המחכה לבשו"ט -בברכת הצלחה 

 הסכמתם וב

שיתקבל... כואולי 



5.2 

 .בשמחה דוקאעבודת ה' ...

מצהו יאיחזקהו ו

 
  תחת   בטעות  ,תיא' ז  ט"חי ק"ובאג,  525'  ע ט"חי ש"בלקו נדפסה שחלק ממכתב זו נראה

 כ. "תש א"מנ ח"דכ התאריך



6.3 

 

 שכנס"י...)מפני ששכינתא בגלותא, ...על אשר 

 שיחידים... כל זמן צְלו ...ולנ  

הרי"ד שי' גראנער וכו' הרה"ח 

 
 . , ובאג"ק ח"ט ב'תתקכ504בלקו"ש חכ"ג ע'  הנדפסמכתב זו 



7.4 

 
באג"ק ח"ז ב'רלד  גם בטעות   הנדפס מהמכתב באג"ק ח"ט ב'תתקנו. חלק הדפסמכתב זו נ

 . תחת התאריך דכ"א אלול תשי"ג



8. 

 

 כותב...ם ו ביבמענה על מכתב

אלול... וט קלימוסג"פ 



9. 

 אלול  ח"כב"ה, 

 הפ"נ נתקבל. 

 להצלחה מופלגה בחלקו היפה הנ"לבברכה 
\חי"ק\מתוך בריאות הנכונה בגו"ר  



10 . 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 להצלחה מופלגה ביותר בברכה 
 בעסקנותו בכרם חב"ד ומתוך בריאות 

 \חי"ק\הנכונה בגו"ר 

11 . 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 

 

 א.קווינט ה עליו נהמברק שנע



12 . 

 בלבו יבין אם אפילו 

 התלמידב ביןהברה הספרדית מפני הבלבול הניכר עי"ז עתה שוללים 

 אשכנזית היא הנכונההקא הברה  דו דעתם ד

 א.קווינט



13 . 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 לקראת...הפ"נ נתקבלו. ו ד' 

 

 

 

 ת הצלחה מופלגה בכה"ע בברכ
 מתוך בריאות ובשמחה ובטוב 

 \חי"ק\לבב 



14 . 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

שעד חדש אלול, ...מהתאריכים 



15 . 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 
 

 ת הצלחה מופלגהבברכ לקראת...מכ' נתקבלו. ו 
 בעבוה"ק מתוך בריאות  

 \חי"ק\הנכונה 

16.  5 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 נהפוך הואשהצלחה... עליו נאמר בה... פי כמה ל מכחות הנעלמים למע

 \חי"ק\מתוך בריאות הנכונה בברכה לבשו"ט 

 
 הנמען במכתב זו היא שילוב שמות האב והבן. 



17 . 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 \חי"ק\  ולבשו"טבברכה לפורים שמח 

 ה עני'-לטובת תלמיד השתמשיש ל

 



18 .6

 
 . ע"פ העתק המזכירותרק , והושלמה באג"ק חי"ט ז'תטו 526נדפסה בלק"ש חי"ט ע' מכתב זו 



19 . 

מכתבים מהמזכירות בענין השתתפות כ"ק אדמו"ר שליט"א בבנין החדש של  
 הישיבה גדולה במעלבורן 



 

הרה"ח   כלהמכתבים שנשלח אל זקן הלפנינו הוא לקט 
מאת כ"ק אדמו"ר מלך המשיח  רפאל שיחי' חרותי

 שליט"א

1. 

 

וזה העיקר.לשידוך עם בחורה יר"ש וכו' ...



2. 

 



3. 

 

  –וכו'. בנוגע למשרה בעתיד מער"ח תמוז  והפ"נמאשר הנני הנני קבלת המכ'  
 כעצת ידידים מבינים באה"ק. 



4. 

 

 



5. 

 

 עוסק בצ"צ כו'"ח אי"א נו"נ ההר
 מוה' רפאל שי'



6. 

 

 וכמחז"ל ...  ובאופן ...)



7. 

רצון בעת ויקרא ... ...



 

 

ביאור בדרך אפשר בד"ה באתי  
 לגני תשי"א

 



 דבר מלכות 
 בענין הדפסת חידושי תורה 

 
 ואילך)   560(נדפס בסה"ש תנש"א ע'    תנש"א   חלק משיחת במדבר 

 
להציע   יב.  יש  תורתנו)  מתן  זמן  דעם  מיט  בקשר  בתורה  וחידוש  (הוספה  זה  ובענין 

 צו מפרסם זיין און אפדרוקן חידושי תורה.  –ן ענין  ך אַלעורר ולעודד אויף נאָ 

 ובהקדמה: 

חיוב צו מחדש זיין    ט אַהאָ   –כמער  און נאָ  ט בכח,איז ידוע אז יערער איד האָ'ס 
: "לחדש  3לטער רבי פסק'נט אין הלכות תלמוד תורה , ווי דער אַ 2" , "לאפשה לה1בתורה

  זיין ט ז יעדער איד האָחידושי הלכות רבות לפי רוחב שיש בלבו וישוב דעתו". וכידוע אַ
בתורה   מיוחד  בתורת  –חלק  חלקנו  האָ  –  4" ך "ותן  ער  וועלכן  א  אין  זיין  צו  בכח  ט 

 ס איז מחדש בתורה. תלמיד וואָ

זוען דאָ (אפילו  תורה  צו חידושי  בנוגע  זהיר  געווען  מען  איז  ס  בדורות שלפנינו 
ר בדרך פלפול בלבד), סיי בנוגע צו שרייבן חידושי תורה,  איז ניט להלכה למעשה, נאָ

ועאכו"כ בנוגע צו זיי מפרסם זיין בדפוס. און די הנהגה איז געווען אז "לא כל הרוצה  
יטול נא5ָ" כו'  וואָ,  תנאים  כו"כ  לאחרי  דוקא  אַ ר  מוכיח  זיינען  זיינען  ס  חידושים  די  ז 

 מכוונים לאמיתתה של תורה כו'. 

זה   בדורנו  ביז  זה,  בדורות שלאחרי  גיסא, דאַ  –משא"כ  טאַאיז מחד  זיין  רף  קע 
ס שרייבט חידושי תורה און שרייבט  רום ניט יעדערער וואָגרעסערע זהירות, וואָ  ך אַנאָ

פאַ אים  אויף  זיך  מען  קען  דינים  אָרלאָפסקי  הדורות  זן,  ירידת  צוליב  לאידך,    –בער 
וואָדאַ זוכן  "יגדיל  רף מען  זיין אין לימוד התורה, באופן פון  ס מער אופנים צו מוסיף 

 , כולל יגדיל בפרסומה.6" תורה ויאדיר

 
 אגה"ק סכ"ו (קמה,א).  1

 זח"א י"ב,ב.  2

 פ"ב ס"ב.  3

 אבות פ"ה מ"כ.  4

 ברכות טז, ב.  –לשון המשנה  5

 ישעי' מב, כא. חולין סו, ב.  6



ס זיינען שייך צו מחדש  לע וואָאיז כדאי צו מעורר ומעודד זיין די אַ  7און דעריבער
ז אפילו אויב  אַ  –  ובתנאי ווי זי ווערט געלערנט ע"פ כללי התורה כפשוט  –זיין בתורה  

ר  זיי זיינען ניט זיכער צי זייערע חידושים זיינען מכוון לאמיתתה של תורה, איז ניט נאָ
לן זיך משתדל זיין  ר זיי זאָלטן פון שרייבן די חידושים, נאָפהאַלן זיך ניט אָס זיי זאָוואָ

ס  קובץ וואָ  דער אין אַס אויך מפרסם זיין בדפוס (בקובץ מיוחד בפ"ע, אָשרייבן, און דאָ
אַ  פון  אויך  תורה  חידושי  כולל  נאָאיז  ניט  און  און  נדערע),  חברים  זייערע  צווישן  ר 

 ר אויך צווישן לומדי תורה בכלל, זייערע תלמידים, נאָ 

ז דורך  , אַומעשה רבווייל מ'זעט בפועל,    –כנ"ל    –און דער עיקר טעם הדבר איז  
דעם קומט צו אין "יגדיל תורה ויאדיר", אין חיות ותענוג בלימוד התורה, סיי בנוגע צו  

ס  ס קומט צו בלימוד התורה דורך דעם וואָליין, ווי מ'זעט בפשטות די תועלת וואָזיך אַ 
דאָמ'דאַ אַרף  פאַפּראָ ס  אַשרייבן  אַר  צו  בנוגע  סיי  און  סופרים  נדערע,  ("קנאת  נדערע 

ס (די תועלת שבזה) איז די בעסטע בחינה אויף דעם צורך  ס דאָוואָ  –)  8" תרבה חכמה 
 הדבר.

אַ זיין  קען  עס  אז  הגם  אינגאַוכאמור,  ניט  איז  חידוש  דער  אויסגעהאַז  לטן  נצן 
דאָ איז  (כנ"ל),  תורה  של  אַלאמיתתה  ובפרט  כדאי.  דאָס  מ'קען  באַז  אויך  רענען  וואָ ס 

קען מען   –מסקנא    שרייבט אַ'דער אפילו אויב ממסקנא להלכה, אָ  דורך ניט פסקענען אַ
 דער אין לסמוך על זה, וכיו"ב.ס איז: לפענ"ד, אָז דאָצוגעבן אַ

אַ פאַולהוסיף  בדפוס  חידושים  די  מפרסם  מ'איז  בשעת  אַז  דאָ  –נדערע  ר  ך  איז 
אַ נה"ב,  פון  אויך  העולם),  מנהג  און  עצמו,  כבוד  (מפני  אדם  בן  זיין  טבע  וועט  ער  ז 

נאָנאָ און  זהיר  וואָאָ מכאַכמער  אין דעם  זיין  און מעיין  און  ל איבערקוקן  ס ער שרייבט 
 איז מפרסם.

ס וועלן אויסנוצן  לע לומדי תורה ומקיימי מצוות בהידור וואָ ויישר כחם פון די אַ 
די התעוררות פון דעם זמן מתן תורתנו אויף זיך משתדל זיין צו מחדש זיין בתורה (ע"פ  

זייערע חידושים   זיין  און מפרסם  ווערן    –כללי התורה)  צו  זיין  און מתפלל  רצון  ויהי 
ס כל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש ניתן למשה  לץ נעענטער לדרגת תלמיד ותיק, וואָאַ

 .9מסיני

אַ יג.  רצון,  מתן  ויהי  זמן  דעם  פון  קומענדיק  תורה  לימוד  אין  וחידוש  הוספה  די  ז 
נאָ זאָ   –תורתנו   צוגעבן  לומדי  ל  די  פון  הגוף  ומנוחת  הנפש  מנוחת  מנוחה,  אין  כמער 

אַ פון  מנוחה  און  הגוף,  ובריאות  הנשמה  בריאות  מתוך  מקום  התורה,  בכל  אידן  לע 
 זוי אויך אין מנוחה בכל העולם כולו. שהם, און אַ

 
 ואילך.  249ראה גם ספר השיחות תשמ"ח ח"א ע'   7

 ב"ב כא, סע"א. כב, רע"א.  8

 . 21-20הערות   25ראה מגילה יט, ב. ירושלמי פאה פ"ב ה"ד. שמו"ר רפמ"ז. הנסמן בלקו"ש חי"ט ע'  9



פון "יום שכולו    –ס וועט ברענגען בקרוב די מנוחה אמיתית והשלימה  ז דאָביז אַ
וואָ אידן,  פון  הגלות  ביטול  דער  העולמים",  לחיי  ומנוחה  דער  שבת  איז  גלות  ס 

אידן   פון  והתיישבות  המנוחה  היפך  שולחן    –גרעסטער  מעל  שגלו  לבנים  להם  "אוי 
ז עס ווערן בטל הן די טלטולי הגלות און הן דער היפך המנוחה פון דעם  , א10ַ"אביהם

 גלות פנימי בעבודת השם,

לע שאלות  לע העלמות והסתרים פון גלות, און אַ דער ביטול פון אַ   –כולל ופשוט  
ס מ'איז  ס קומט מצד גלות עצמה, מצד דעם וואָס דאָבפרטי הגאולה ומשיח צדקנו, וואָ

  רן אין גלות, במילא איז מען אַ דעוועט געוואָרן אין גלות און אויפגעהאָרן געוואָגעבאָ
לץ בטל  ס אַל דאָזאָ  –נד"  צושטאַ-"גלות מענטש" ר"ל, און מ'געפינט זיך אין א "גלות
זיך און מדגיש זיין די    זיין באַ   מגלה ווערן און נהפך ווערן (דורך תשובה אמיתית), דורך 

  ר גלות, און שטייט אין אַס שטייט העכער פאַ), ווא11ָנשמה (חלק אלוקה ממעל ממש 
 מצב של מנוחה, מעין שבת ומנוחה לחיי העולמים. 

"מיד" ר"ת משה, ישראל (הבעש"ט), דוד    –  מיד ן אופן פון  ס קומט אין אַ און דאָ
און תיכף ומיד ממש:   –רבונדן מיט חג השבועות (כנ"ל)  מלכא משיחא, די ג' רועים פאַ

באופן של ממשות, אין גשמיות וחומריות    –ר"ת כנ"ל, ממש    מיד,  12לת"ח ברכה   תיכף
כלי צו רוחניות, ביז    אַ  –כט פון חומריות גשמיות, און די גשמיות  ז מ'מאַ העולם, אזוי אַ

וואָ ית',  נעלית, ביז צו כביכול עצמותו  ס ער איז פארבונדן דוקא מיט  צו רוחניות הכי 
 ,13דעם יש הגשמי 

ן  אויפטאָ  –בגאולה האמיתית והשלימה ע"י משיח צדקנו, און באופן של זריזות  
גט צו  ן דעם ענין, איז דוד מלכא משיחא יבוא ויגאלנו און יעדערער פון אונז זאָאון טאָ

לע אידן  כולל כל הנשמות פון די אַ  –משיח צדקנו "שלום עליכם", עליכם לשון רבים  
["עליכם" לשון   פון דור הגאולה, און ער ענטפערט יעדערן באזונדער "עליכם שלום" 

לע אידן  די מעשינו ועבודתינו פון יעדער איד], און "עליכם שלום" צו אַ  –רבים כולל  
 מען,  צוזאַ

 . מיד   –ועוד והוא העיקר 
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 ביאור בדא"פ  
 במאמר ד"ה באתי לגני תשי"א 

 

אין כתיב כאן אלא לגני, לגנוני,    ןעה"פ באתי לגני אחותי כלה איתה במדרש: לג א. 
של במאמרו  הועתק  כן  בתחילה,  עיקרי  שהי'  ומוסיף    צריי"והמאדמו"ר    כ"ק  למקום 

 .  " דעיקר שכינה בתחתונים היתה"

מובן שיש בזה    "שכינה   עיקר"לשון  ה, דמ"עיקר שכינה"  הלשוןבסעיף זה מברר  
בנוסף למה שידוע לנו מספרי קבלה וחסידות שהכוונה שכינה בדרך כלל  (כמה דרגות  
דאצי' זה מביא מכ"ק אדה"ז שכתב ש)למל'  שכינה הוא ע"ש ששוכנת  ". בכדי להבין 

  , שכינהלהבנת המושג  במשפט הזה מונח יסוד אשר  ,  "ומתלבשת מלשון ושכנתי בתוכם 
' ומצב  '  שכינהשהכינוי  מעמד  תיאור  ומתלבש,    שלהוא  שיורד  כפי  זהו"ע  ואלקות 

 שכינה.  

שאיזה   אדה"ז  מכ"ק  להביא  שכינה    א"דרג" וממשיך  התגלות    –הוה  ראשית 
היות שסו"ס אוא"ס דאצי', אעפ"כ,  היות שהכוונה בתניא שם הוא על מל'  והנה עם   .

מובן מזה שיש למושג  שכינה,  דרגת  לתאר    " ראשית התגלות אוא"ס" משתמש בהלשון  
הראשון.    "שכינה" צמצום  ללפני  ועד  דאצי',  מל'  רק  מאשר  מורחבה  יותר  משמעות 

מ שכינה),  בשם  מאצי'  למע'  לתאר  (שאפשר  זה  את  אדמו"ר  ולהוכיח  מכ"ק  ביא 
 . 'שכינה' ע"ה שהוא למע' מעולם האצי'מכנה הקו וחוט בשם  שהאמצעי 

קשה לכאורה  היא מבשהרי    ,אבל  שכינה  בשם  נק'  דאצי'  שמל'  דמה  הצ"צ  אר 
ולא כשמיוחדת עם שאר הספירות דאצי', כי אז    דוקא כפי שנעשית בחי' עתיק לבריאה

ירידה   אינו במצב של  בי"עעדיין  עולמות  וא"כתוך  והדרא    " לשון שכינה  שייך לא  "   , 
 קושיא לדוכתא. 

זהו שהקו    לבאר  שמה  מוהר"ש  אדמו"ר  כ"ק  מש"כ  למע'  מביא  היא  (שגם 
בי"ע)   לפי  מעולמות  הוא  שכינה  בשם  הוא    כוונת ש "נקרא  שיתלבש המשכתו    בכדי 
ובנש"י דרגה  מבאר  הצ"צ  ה שמשר"ל:    ,"בעולמות  לאיזה  לקרוא  אלקות  של  שאא"פ 

שכל ענין השכינה    הוא מפני  –  בשם שכינה כל זמן שעדיין לא ירדה תוך עולמות בי"ע
ה בתוכם "הוא  ומתלבשת"  "ושכנתי  ששוכנת  היא    ,"ע"ש  בזה  ההבנה  שפשטות 

 כשמתלבש בפועל תוך הנבראים.

הוא    והמשכת(היינו סיבת)  כוונת    כל ש כזה    בחינה אלוקיב  היאמדובר  הכש  בלא
אפי' אם דרגה זו עצמה  להתלבש תוך עולמות ונש"י, הרי (  בכדי להשיג המטרה הזאת

   שכינה.בשם אפשר לכנותה ) עדיין אינה מתלבש תוך הנבראים, אבל

  שייך לעולמות ועפ"ז מובן איך שכ"ק אדנ"ע קורא להתפשטות אוא"ס כפי שהוא  
שיהי'  עם הכוונה    ,כל סדר ההשתלשלות  האצילבשם שכינה כי משם התחיל הרצון ל  –



עיקר   דרגת  היא  שזו  ומסיק  בתחתונים.  הדירה  לפעול  בגופים  נשמות  עם  גשמי  עולם 
 שהוא עיקר ופנימיות שרש ענין השכינה. ושיכנה, 

מבאר  היתה"ששמש"כ    ועפ"ז  בתחתונים  שכינה  צ"ל    " עיקר  דרגת  הכוונה  על 
מהשתלשלות   למע'  שהוא  כפי  שכינה'שכינה  היתה    דהיות   .'עיקר  מקומו  שעיקר 

אלוקי  ובעוה"ז,   דרגה  כל  הריהרי  השתלשלות,  סדר  נתמעט.    שבתוך  שיורד  מה  כל 
אפשר לומר עליו שעיקר מקומו  ונמצא שרק על בחינה שהוא למע' מסדר השתלשלות  

 הוא בעוה"ז. 

שמ ב.  בתחתונים  "כותב  המדרש  מה  שכינה  דעיקר  בתחילת,  עיקרי  שהי'  מקום 
לו,  "היתה השכינה  חזר  סיני  הר  על  תורה  מתן  מתחילה  מקום ע"י  מובן שהי'  מזה    1, 

) עיקר הסילוק הוא  1שבנוגע להסתלקות השכינה  . ומזה מובן  שהכוונה עוה"ז הגשמי
.  בשעת מ"ת  יקר ההמשכה הוא כשחזר לעוה"זע) ש2כשנסתלק מעוה"ז בחטא עה"ד, ו

 והמשכה זו היתה ע"י משה מפני שכל השביעין חביבין. 

) אי"ז מצד חביבות  1, ש"כל השביעין חביבין" הענין ד  מסביר באריכות בסעיף זה   ג. 
) נמצא שבחביבות השביעי גופא ניכר מעלת  2מצד האדם עצמו, כ"א, מצד התולדה, ו

הראשון   :ונהראשון, שהרי לולא חשיבות הראשון לא היינו סופרים ממנו. ובנוגע לעניני
אבינו   אברהם  דברים:  שהי'  ב'  מפני  הראשון  להיות  אלקות  1זכה  לפרסם  עבודתו   (
ו  ) שלא חיפש שום דבר לבד מפרסום אלקות בכל העולם, ואפילו  2בכ"מ האפשר לו, 

מס"נ בצעקה    ,לא  יצא  העולם  שכל  הוא  הענין  שעיקר  מונח  הי'  עולם -א"אצלו  .  "ל 
נתינת התורה להיותה השביעי   זכה משה רבינו שע"י תהי'  ומפני עבודתו של הראשון 

  , ליחידי סגולה  ) שחביבות זה אינה מוגבלת1  :בהיר ב' דבריםמ. ובזה  אברהם אבינומ
היא   זו  שמעלה  לראשוןכאו"א  לאלא  שביעי  ו שהוא  אבל  2,  מעלתה,  גדלה  כי  שאף   (

להם   להדמות  לשאוף  כ"א  להראשון,  מהותו)  (את  ולהשוות  עצמו  את  לרמות  אסור 
זכינו,    –במעשיהם   שלא  שלמרות  השביעי  דור  מאתנו  התביעה  וזהו  שלהם.  העבודה 

לפועל   המטרה  להוציא  וצריכים  אנו  חביבין  אמנם  בכך  בחרנו  המשכת    –רצינו,  גמר 
 עיקר שכינה בעוה"ז. 

ראוי   שאינו  להרגיש  א'  לאף  ואין  מופלאים,  כחות  לנו  שיש  זה  מסעיף  [יוצא 
לעבודה נעלה זו, כי האפשריות לפעול עבודה זו לא תלוי בו. וכמ"ש בהמאמר "וכ"כ  

שניתנה תורה  שזכה  , עד אשר מה  ]של אברהם אבינו[גדלה מעלת עבודתו והמס"נ שלו  
השביעין חביבין, שהוא שביעי לראשון", שלכאורה מביא זה  כל  הוא מטעם כי    דו י ל  ע 

ש לנו  בנוגע  להדגיש  למטה  הבכדי  השכינה  הורדת  לפעול  מ"ת    –יכולת  אינו    –ענין 
מצד מה שאנו שביעי לראשון. וזהו ב' הצדדים: החביבות שלנו שניתנו לנו יכולת    אלא 

 
במ"ש   1 לעיין  משה  " יש  שהרי  משה,  ע"י  הוא  ההמשכה  ענין  בארץ  דוקאדעיקר  למטה  ,  " הורידה 

, שמשמעות הלשון לכאורה הוא שמה שהוא  "דוקאשהרי משה הורידה למטה בארץ  " ולכאורה הול"ל  
שמה שהוא עיקר ההמשכה מפני    –עיקר ההמשכה הוא בגלל שמשה המשיכה, אמנם מה שהוא מבאר  

 שנמשך בעוה"ז. 



ומצבו, ה"ה    –זה   לא משנה מעמדו  כי  זו,  יכולים להפטר מעבודה  ומה שאיננו  זכות, 
 . האחריות] –שביעי מצד התולדה וא"כ לו ניתן היכולת 

ה שעיקר שכינה בתחתונים  זמבאר שהסיבה ל   צריי"וה מ  כ"ק אדמו"ר במאמרו של   ד. 
מפני שנתאווה הקב"ה להיות לו ית' דירה בתחתונים. בסעיף זה מבאר למה   הוא  היתה

אאפ"ל שהכוונה הוא בשביל עולמות העליונים כי עולמות העליונים אינם אלא ירידה  
פנים:   בשני  זה  ומבאר  ית'.  פניו  אלא  1מאור  אינו  ענינם  כל  העליונים  עולמות  כי   (

משא"כ עוה"ז    לבד.  כ"א ירידה  ,מהעילה  חדש דבר    לא   –גילויים, וכל ענין הגילוי הוא  
) מאחר שעוה"ז נברא (יש  2בריאה יש מאין. ו התחדשות    –  חדשדבר    אלאאינו גילוי  ש

התפש  רק  שהם  העליונים  עולמות  משא"כ  ית'  מעצמותו  הרי  טמאין)  ממנו,  וגילוי  ות 
] בשבילם  הוא  עצמות  ע"י  הנברא  שעוה"ז  ש  וא שהאאפ"ל  לומר  נברא ע"ד    האדם 

שייחודו   ]. שמובשימוש  הבשביל   עצמותש עוה"ז  ל  ש  יוצא  ע"י  ית'נברא  משא"כ    ו 
תלוי'    ה וזה מתבטא במה שבעוה"ז דוקא ההרגש שכל מציאותו אינ  , עולמות העליונים

זה אכן ישנו במקורו)  בשום דבר וע"י העבודה שלנו באתכפיא וס"א מגלים  (כי ענין   .
 איך שהרגש זה מושרש בהעצמות, שבשבילו נברא העולם.

העליונים   ה.  עולמות  בשביל  הוא  שהכוונה  אאפ"ל  למה  מוסבר  שלפנ"ז  בהסעיף 
  מבאר סעיף זה  במפני שהם רק גילויים משא"כ עוה"ז הוא נברא יש מאין מעצמותו ית'.  

לל כל הו"א של אפשריות שהכוונה אפשר להיות גם  וש שהכוונה היא דוקא בעוה"ז, ו
אחר,   אחר  ואפי'במקום  גם  שמ  .בזמן  אלא  העתיד  על  רק  לא  היא  איך שהכוונה  באר 
).  לסעיף זה   בהנספח   לקמןלעשות הדירה בשבילו ית' שמו (ראה  העבודה  בהווה בשעת  

הנ"ל סברה  הקודם)  מתחיל בשלילת  בריא  (מסעיף  הם  דאצי'  יש   הלהשיטה שהכלים 
שם המושאל, שרק לגבי האור נראה שהוא יש מאין היות  במאין, שמסביר שאין זה כ"א  

סברה לומר שבינתיים עד הגאולה האמתית  המקורה בהרשימו שהוא בהעלם. אז שולל  
תו האצי' שע"י  בעולם  היא  הכוונה  אורות שם    צ"מוהשלימה  את    –מוסיפים  בהביאו 

בעוה"ז.   שיתגלה  אז  עד  בקופסא  כמונחים  שם  שהם  מוהר"ש  אדמו"ר  כ"ק  ביאור 
ומסיים שעפ"ז מובן מש"כ כ"ק אדנ"ע שנמצא עפכ"ז שהכוונה היא בהעבודה בעוה"ז  

 להפוך השטות דלעו"ז לשטות דקדושה, לגרום נח"ר לפניו ית'.  

ממה שעיקר גילוי השכינה בתחתונים היתה בביהמ"ק מובן שהמשכתו הוא ע"י   ו. 
ע"י העבודה של שטות למע' מהשכל.    היינונבנה מעצי שטים.  ה בית המקדש,    נו שלעני

ו  איך לעשותה  את הדרך  לנו  הראה  נשיאנו  באופן  נוקט  ורבותינו  אהב"י  בענין  דוגמא 
 של שטות. 

  ביאורבמה שנוקט דוגמא להנהגה של שטות בענין של אהבת ישראל דוקא וגם  
 . לס"ז בהנספחים לקמן  ראההסיפורים ב

ש ז.  יותר  מה  נעלה  באופן  הוא  בתחתונים,  הדירה  פועלים  ואתהפכא  אתכפיא  ע"י 
מכמו שהי' לפני החטא שממשיכים בחי' אסתלק יקרא דקוב"ה שהוא גילוי אור שאינו  
ע"י  שדוקא  חטאת  פרת  ע"ד  שהוא  צדיקים  הסתלקות  וזהו"ע  כלל.  לעולמות  שייך 
אפשר לכפר על גקה"ט [שהאפשריות לזה יכולה להיות רק ע"י אור נעלה יותר כמבואר  



והנה   הענין.  אותו  פועלים  הצדיקים  והסתלקות  כ"ח],  סי'  אגה"ק  וראה  במ"א 
בהסתלקות הצדיקים מבואר שהוא קשה מחורבן ביהמ"ק, שעי"ז נמשך בחי' אסתלק, 

וזהו מה שיש    –ומה שנמשך ע"י אינו מתעלה למע' אלא שנמצא כאן   באופן מרומם. 
בחי'   המשכת  להיות  בכדי  מהחורבן,  יותר  שקשה  למרות  דאתפטר  צדיקא  של  ענין 

  " קאך"אסתלק. וזהו התביעה מאיתנו דור השביעי להמשיך השכינה, והוא ע"י הפיכת ה
 והיינו אתכפיא ואתהפכא.  –ושטות דנה"ב לשטות דקדושה  

[יש לעיין בחילוקי הלשונות מהתביעה בכל סעיף, איך הוא מובן מהנאמר לפני'.  
ולכאורה כן הוא הביאור: בסעיף ג' דובר אודות הפעולה שפעל משה רבינו במ"ת ומה  

שהלך ופרסם אלקות    –להמשיך השכינה    'שזכה לזה מפני שגמר עבודת הראשון שהי
אופנה   גם  אלא  העבודה  מטרת  רק  לא  המבאר  ז'  בסעיף  התביעה  להפוך  "בעולם. 

וכו'  דנה"ב  הוא    "השטות  לתוכן הסעיף המבאר שהמשכת בחי' אסתלק  באה בהמשך 
 . ע"י אתכפיא ואתהפכא. ובנוגע לס"ח ראה לקמן

לכאורה יל"פ בדא"פ שהנקודה המודגש בפרק זה (ובפרט לאחר העיון באגה״ק  
   :שע״י נמשך אור שאינו בגדר העולמותו אתהפכא עבודה ד המצויין) הוא הדגשת ה

זה   בפרק  זה:    5דהנה  ענין  מודגש  שבכולן  ע״י  1נקודות  הנעשית  ההמשכה   (
ואתהפכא עי"ז  אתכפיא  דקדושה  לשטות  ואתהפכא  אתכפיא  ע"י  "והנה  מש"כ  והוא   .

אתכפיא   שע"י  וזה  בתחתונים,  דירה  ית'  לו  להיות  שהיא  הבריאה,  כוונת  ממלאים 
 . "ואתהפך נעשית דירה בתחתונים, באתי לגני, הוא במדריגה יותר נעלית מקודם החטא

יותר  2 נעלה  הוא  עי״ז  שנמשך  שמה  שפשוט  ש  –)  גילוי  סדר    המעללוהיינו 
והוא מש"כ "דכמו בסותר בנין ע"מ לבנות,    .השתלשלות (שלכן המשכתה ע״י שטות)

נעלית מבנין הקודם, כמו"כ מוכרח לומר   יותר  הרי פשיטא שבנון החדש צ"ל במדרי' 
נעלית, וכמבואר בהמאמר דע"י   יותר  דירה במדריגה  נעשית  ואתהפכא  שע"י אתכפיא 

היינו האור שהוא בכולהו עלמין    דאתכפיא סט"א אסתלק יקרא דקוב"ה בכולהו עלמין,
 בשוה . . קורא לגילוי אור זה בשם אסתלק".

. והוא מש"כ ד"יש  ) הפיכת הזדונות הנעשית ע״י גילוי זה, שזהו״ע פרה אדומה3
ב' אגרות . . [ב]ענין ההסתלקות . . [ו]מבואר שם בענין פרת חטאת. דהענינים הנעשים  

  בפנים אין יכולים לברר גקה"ט, כ"א ענין הנעשה בחוץ דוקא...".

דאתפטר4 צדיקא  ענין  ג"כ  זהו  גם    )  והוא  צדיקים"  של  מיתתם  מדמין  "ולזה 
הבית). בזמן  רק  פרת חטאת שהיתה  (משא"כ  מארז״ל שהוא    בזמה"ז  הב׳  גופא  ובזה 

לבנות ע״מ  סותר  בענין  למשנת״ל  כהובא    בהמשך  השטות  ענין  מודגש  בזה  (וגם 
המלחמה) את  לנצח  בכדי  מנגד  חייו  שמשליך  המלך  בענין  ההילולא  וע"י  בהמשך   ,

 כהנ"ל נמשך בחי' אסתלק. 

, "להפוך השטות דנה"ב . .  להפוך השטות דלעו״ז לשטות דקדושה  –) העבודה  5
דעם קאך פון נה"ב וואס ער האט דאס און אפשר אמאל נאך נידעריקער, לעשות מזה  



 ולהפוך את זה לשטות דקדושה".

שמרומז   גםואפשר  ופעולתה  השטות  אדומהב  ענין  פרה  מה  ש  עצמה,  ענין 
 ]. שאר הקרבנותאינו כהקרבתו אופן וסדר שביכולתה לברר גקה״ט משום שגם 

וזהו"ע פטירת הצדיקים שקשה יותר מהחורבן, שהוא בכדי לפעול המשכת בחי'   ח. 
מה   ולסיים  לגמור  השביעי  דור  מאיתנו  שתובעים  מה  וזהו  דקוב"ה.  יקרא  אסתלק 

לא לחפש שום דבר אפי' לא מס"נ, אלא לפעול    –אברהם אבינו    –שהתחיל הראשון  
ל עולם דוקא שהעולם  -ל עולם עד שגם השני יקריא ויצעוק א-הויקרא שם בשם ה' א

 ]. )ראה סה"מ מלוקט ו ע' קלה(וזה נוגע גם לעבודתו הפרטית [ ואלקות חד הוא 

' הקודם דיבר יותר על ענין השטות ואסתלק עצמם, היינו מהי העבודה ומה  בפ[
היינו דברים   –שאף שהיו כמה דברים בלתי מובנים  וממשיך בפרק זה לומר, נמשך ע"י.

, ונדרש  הנה כ״ז לא הספיק  –על דרך שטות שע"י פעלו גילויים מעל סדר ההשתלשלות  
, ל׳ התקשרות) אז מ'געפינט זיך אין דור השביעי. "דעת" דייקא,    "ידעו"ממנו "שידעו (

סיים  . לראשון, שהנהגת הראשון הי' שלא חיפש לעצמו כלום ואפי' לא מס"נ" והיינו ל
   .דוקא  של שטות באופןהעבודה 

ענין   דוגמת  צ"ל  שהעבודה  לפני'  להנאמר  התביעה  בין  הקישור  מובן  ועפ"ז 
היינו לסלק א"ע על הצד לגמרי, ולפעול   "להסתלק" צדיקא דאתפטר, והיינו שעל האדם 

המשכת ענין אסתלק שיהי' נמשך בכל מקום ומקום אפי' במקום של חורבן, שיהי' גילוי  
לפרסם אלקות בכל   וזהו העבודה  ביותר,  גם בהתחתון  אלקות בכל העולם כולו ממש 

 העולם כולו ממש. 

ומה שנפעל ע"י המשכתו,    .שהעבודה להמשיך בחי' אסתלק  ועוי"ל באו"א קצת:
הוא השוואת התחתון עם העליון עד שלא יהי' שום חילוק ביניהם. והו"ע מה שהעבודה  
הוא שכל   שיודע  העליונה  הכוונה  כ"א למלאות  לא מס"נ  אפי'  דבר  לחפש שום  אינה 

, וזה נעשה כל מציאותו. ובפרטיות צריך  "א"ת ויקרא אלא ויקריא"ענינו הוא לפעול ה
דוקא    " ל עולם-א"ל עולם, ו-הוא לפעול שגם במקומות הרחוקים ביותר גם הם יצעקו א

 .  שאין העולם מציאות נפרדת ממנו ית']

איך  לסכם   ט.  ביארו  ס"ו  הקודמים:  בסעיפים  שנתבארו  הנקודות  לעיני  הנראה 
איך   ס"ז  שטות.  של  באופן  להעבודה  הדרך  את  לנו  והראה  סלל  נשיאנו  שרבותינו 

שהתחיל    העבודה   ביאור  בס"ח   .פועלים הדירה בתחתונים ושיהי' במדריגה נעלית יותר
הנמצא בדור זה,    לכאו"א הראשון ושזהו העבודה שלנו. ס"ט בא לומר שעבודה זו היא  

יפעלו שיהי'   ואכן  לנו הכחות ע"ז,  ניתנו  לכאורה אבל  ולמרות שאינו שייך להעבודה 
למרות   החטא  מקודם  נעלה  זכותינו"יותר  הוא    "אי  יגאלנו  וכשהרבי  לכאורה.  לזה 

יותר היינו התאחדות זו המוזכרת    ה , ויהי' במעל"אותנו עם עצמות ומהות  ויאחד יקשר "
 למעלה. וזהו גם משמזכיר התרגום ושלא יהי' חילוק בין הוי' ושמו.  

 



 קיצור/נקודת והמשך הסעיפים:

 מהי עיקר שכינה.  )א
 שהיתה בתחתונים דוקא, וע"י השביעי דוקא. )ב
 ביאור מעלת השביעי שהוא שביעי לראשון. ביאור מעלת הראשון. )ג
 למה היתה השכינה בתחתונים, ולמה זהו עיקר הכוונה.  ) ד
ש )ה תכלית  אאפ"ל  העבעגם  ש,  כשלעצמם  ליוניםולמות  שיהי'  אלא  דירה  הכוונה 

   העבודה בתחתונים. )ובעיקר( גם ובתחתונים, 
 זהו ע"י עבודה של שטות. רבותינו נשיאינו סללו והראה לנו את הדרך בזה. ) ו
נעלית   ) ז נמשך עוד במדריגה  ואתהפכא, שעי"ז  מילוי תכלית הכוונה ע"י אתכפיא 

 יותר מקודם. 
 זהו גם הכוונה בכל הירידות שהיו בכדי להמשיך בחי' אסתלק.  ) ח
 כן יהי' בפועל ממש.  ) ט

 

 (ה)נקודה מהמאמר: 

העבודה באופן של    , ובפרט להפוך הענינים דלעו"ז שהוא ע"י ע"י העבודה שלנו
באופן הכי נעלה    ממשיכים הקב"ה בכבודו ובעצמו כאן למטה  –שטות דקדושה דוקא  

 . שלא הי' גם לפני החטא, וזו היתה כל כוונת הירידה
 

 



 נספחים 
 ביאור בהמאמר (סעי' ג' בפרט) ע"פ ביאור בהמדרש 

המדרש   דברי  מה"מ  אד"ש  כ"ק  מביא  בתחלתו  תשי"א  לגני  באתי  ד"ה  במאמר 
ז"ל  ורט את הז' חטאים שגרם לסילוק השכינה  ו. בהמדרש שם מפ"באתי לגני"עה"פ  

"באתי לגני אמר ר' מנחם חתני' כו' חטאו המצריים בימי אברהם נסתלק לרקיע  המדרש  
יוסף  כו'" עכ"ל. ובפי' עץ  לו'  זכה אברהם הורידה מז'  כו'  ז' צדיקים  הז' כנגדן עמדו 
שרה.  את  שלקח  פרעה  חטא  על  קאי  אברהם  בימי  שהי'  המצריים  דחטא  מפרש  שם 

בש עלתה  למה  להורידה  הספיק  דאברהם  וכיון  וא"ת  וז"ל:  שהיו  בומקשה  מצרים  יל 
זקנתו   עד  נגד החטאים  לעכב השכינה  כדאי  להיות  נשלם  לא  וי"ל דאברהם   .  . בימיו 

 .שנוסה בעשר נסיונות . ." עכ"ל

ואפשר יש לבאר זה (שעד זקנתו לא נשלם לעכב השכינה נגד החטאים) ע"פ מה  
כ"ק אד"ש מה"מ בלקו"ש ח"כ  נסיון העקידה.    1שמבאר  בנוגע להמעלה דהמס"נ של 

מציאותו   היינו  נפשו,  את  מוסר  שהאדם  שהוא  דמס"נ  הענין  אמיתית  לבאר  ומקדים 
אינגאַ" זיך  איבערמ'גיט  רגש    "נצן  השכל,  מגדרי  שלמע'  ונתינה  מסירה  להקב"ה, 

בנסיון   אבינו  אברהם  אצל  נתגלה  כזה  באופן  ומס"נ  לגמרי.  במציאות  בטול  וחשבון, 
כ"א בזה ש' ידו,  איזה תועלת על  לא היתה  דוקא, שהרי בנסיון העקידה  רא  "העקידה 

משום זה מסר אברהם אבינו את נפשו, שהרי (בנוסף לזה שלא הי'  רק  ו   "אלוקים אתה
איזה ענין של פרסום אלקות, אלא אדרבה) ענין זה היתה בניגוד לפרסום אלקות. שהרי  
יצחק הי' ההמשך היחידי לאברהם אבינו בעבודתו לפרסם אלקות, וגם שזה הי' בניגוד  

זרע" של הקב"ה לאברהם אבינו    2להבטחתו  לך  יקרא  ונמצא שכל מס"נ  3" כי ביצחק   ,
העקידה היתה בביטול במציאות ממש, למע' מכל טעם ושכל. ועפ"ז מבאר שעד הנסיון  

ובלשון העץ יוסף: "עד זקנותו שנוסה" (כבר) "בעשר נסיונות") לא הי'  (בעקידת יצחק  
 .ורק אח"כ נשלם להיות כדאי לעכב השכינה נגד החטאים  ,אמיתית הענין דמס"נ

גימ"ל בהמאמר שהסיבה שאברהם   י"ל שזהו מה שמבאר בסעי'  זכה  "ולכאורה 
השכינה  את  במס"נ" הוא    "להוריד  ושהיתה  עבודתו  מסירת  "מפני  אופן  היתה  ומה   ,

נפש "נפשו,   מסירת  חיפש  אפי'  "שלא  הי'  לא  שלו)  המס"נ  לאופן  (בנוגע  זה  שענין   ,
דקדושה   ושכל  (שאולי  ש,  גמור   שטות   אלא בטעם  שכינה  עיקר  ממשיכים  דוקא  עי"ז 

למטה, הוא דוקא הדרגא כמו שהוא    'יל"פ הקשר ביניהם, דכמו שדרגת השכינה שהי
מהשתלשלות   בסוס"א  –למע'  מה"מ  אד"ש  כ"ק  שמכריח  בכדי    ,וכמו  כמו"כ  הנה 

 
 ואילך.  73ע'  1

 בראשית כא,יב.  2

 . שהנהגה כזה למסור את ילדיהם כקרבן הי' מדרכי הע"ז –ממולך ולהעיר   3



רק לאחרי   ודעת). נמצא מובן למה  להמשיכה למטה ה"ה ע"י העבודה שלמע' מטעם 
להיות   יכול  הי'  נסיונות,  העשר  כל  לאחר  אבינו  אברהם  אצל  בגלוי  בא  זה  שענין 

 4.5ה(תחלת ה)משכת השכינה בעולם

 סעיפים ד' וה': 

  " מפני מה היתה עיקר שכינה בתחתונים דוקא"בסעי' ד', מבאר כ"ק אד"ש מה"מ  
ש  – העולמות"מפני  והשתלשלות  בבריאת  הכוונה  לו  , תכלית  להיות  הקב"ה  דנתאוה 

דירה בתחתונים זו  "ית'  ולמה בשלילה  ומבאר את הטעם לשלילת עולמות העליונים   .
, משא"כ עוה"ז הוא  "'הואיל ולהם ירידה מאור פניו ית")  1אינו נכלל עוה"ז התחתון,  

וגם   לפנ"ז.  הי'  מה שלא  חדש  ענין  מאין,  יש  כל  2נברא  העליונים  שהעולמות  היות   (
 .ענינם הוא גילויים, אאפ"ל שהעצמות הוא בשביל גילויים

וכמ"ש אדמו"ר האמצעי בפ' זו (פ' בשלח) בענין ההפרש בין עולמות  "וממשיך:  
. שהכוונה בזה (כן מובן ממה  "העליונים לעוה"ז, דבעוה"ז נרגש שמציאותו מעצמותו

המיוחדת   התכונה  את  לבאר  בכדי  הוא  אח"כ)  מיד  ההרגש    –עוה"ז  של  שמבאר 
שבזה שונה עוה"ז משאר העולמות. וממשיך לבאר שם, שדמיון    –דמציאותו מעצמותו  

עצומ"ה.    –זה בא לו משום ששרשו הוא מהיש האמיתי שאכן מציאותו הוא מעצמותו  
זו   משא"כ בעולמות העליונים שהתהוותם הוא בדרך עו"ע, הרי אי אפשר להיות רגש 
דמציאותו   ההרגש  להם  שייך  אינו  ובמילא  מקורם,  את  שמרגישים  משום  אצלם 

 מעצמותו.

עולמות   בשביל  אינה  וההשתלשלות  בהבריאה  שהכוונה  מובן  ש"נמצא  ומסיים 
העליונים שענינם גילויים, כ"א הכוונה הוא עוה"ז התחתון, שנדמה לו שאינו גילוי כ"א  
נתגלה   ואתהפכא,  אתכפיא  ע"י  בו,  העבודה  וע"י  מעצמותו,  מציאותו  היינו  עצמי, 

 ."בריאת והשתלשלות העולמות  'העצמות, בשבילו הי

 ע"כ התוכן דסעיף ד'.
 

) על  1ואף שלשיטת רבינו יונה שנסיון האחרון היתה קבורת שרה והעקידה היתה הנסיון התשיעי, הרי   4
.    –נסיון העקידה כתב בזה"ל "התשיעי    . עקידת יצחק בנו שכתוב בו עתה ידעתי כי ירא אלוקים אתה 

ו  [שבכולם]"  הגדול  הנסיון  שהי'  מפני  מזו  חוץ  אתה'  אלוקים  ירא  'כי  לו  אמר  לא  הנסיונות  )  2שבכל 
ע"פ   מבאר  ששם  שם),  כ'  מאמר  ח"ש  פ'  בראשית  ס'  (על  דרך'  'שם  הנק'  מספר  קטע  א'  חכם  הראני 
ציוויים   מול  בהם  עמד  שהוא  היתה  אאע"ה  ניסא  שבהם  שהנסיונות  שרה,  חיי  סדרת  מתחילת  הרמב"ן 
סותרים, והעקידה היתה הנסיון העיקרי בהנוגע לענין זה. אמנם יש נסיון שאינו אם יעמוד בהאמונה כ"א  
שהאדם נמצא במצב קושי אז הוא נבחן כיצד יראה את המאורואת שלו אם רק יקבל באהבה או אם הוא  

 –יכיר הטוב שבזה, וענין זה הי' במודגש בנסיון זו שלאחר שעמד בכל הנסיונות שלפנ"ז, ובפרטיות יותר 
מנסין ההכי קשה, נסיון העקידה, ואברהם בא בכדי להודות לה' על חסדו ובחזרתו נמצא אשתו מת, ו'לא  
מצא מקום לקברה עד שקנאו בדמים יקרים ולא הרהר בדבר זה להודיע כמה חיבתו של אברהם אבינו הי'  
מנסהו להודיע לבריות כי ירא אלוקים כו'' (ל' הרבינו יונה שם), עכת"ד. שלפיכ"ז מובן ג"כ את השטות  
והיינו   אלקות  פרסום  ענין  בהעקידה),  (משא"כ  לכל  להודיע  בכדי  היתה  זה  שענין  מזו  ויתירה  בדבר, 

 .המשכת השכינה 

 '. ולהעיר מהמבואר לקמן בנספח א' של סעיף ו 5



הם   דאצי'  שהכלים  מהשיטה  מה"מ  אד"ש  כ"ק  מקשה  ה'  סעיף  בתחילת  והנה 
מאין יש  זו    ,נברא  תכונה  כן  גם  להם  יש  דאצי'  להכלים  בנוגע  שגם  נמצא  שלפי"ז 

שבעוה"ז שנרגש בהם הישות באופן שמרגיש שמציאותו מעצמותו, בהיותם נבראים יש  
שההתהוות  ושייך טעמי שלילה הנ"ל "הואיל ולהם ירידה כו'"    דלא  עוד נמצאמאין (ו

וא"כ הגילויים)  בשביל  הוא  שהעצמות  ואאפ"ל  כו'  מהגילויים  קושיא    ,אינה  הדרא 
בעוה"ז   הוא  שהתכלית  לומר  אפשר  איך  ד'יש  דוקאלדוכתא,  שהתואר  שם,  ומבאר   .

מאין' בנוגע להכלים, אינו יש מאין ממש, אלא שהוא שם המושאל לבד, משום שלגבי  
כיש מאין, אבל לגבי שרשם   נראה  (ובמילא    –האור  גילוי ההעלם  לגבי הרשימה, הם 

עולמות   הכוונה  דאין  מובן  "א"כ  ומסיים:  מעצמותו').  ד'מציאותו  הרגש  להם  אין 
 העליונים כ"א העבודה בעוה"ז דאתכפיא ואתהפכא". 

אורות   מוסיפים  המצוות  עשיית  ע"י  הנה  שעכשיו  "ואף  מבהיר  לזה,  ובהמשך 
באצי' וא"כ איך אנו אומרים שגם עכשיו עיקר הכוונה העוה"ז דוקא, הנה ע"ז מבאר  
אדמו"ר מהר"ש שאורות אלו באצי' הם שם כמונחים בקופסא כי אינם בשביל אצי' כי  

. ומסיים ש"וזהו מה שמבאר אדמו"ר  "ואינם מתגלים באצי'  ,אם לצורך עולם התחתון
נ"ע בענין מה שאא"ל שהכוונה הוא בשביל עולמות העליונים הואיל ולהם ירידה מאור  
וגם שהעצמות   ירידה,  שזהו  גילוים  ענינם  עליונים  דעולמות  הוא  בזה  ית' שהפי'  פניו 
להיות   ית'  ברצונו  עלה  עוה"ז התחתון שכך  הוא  התכלית  אלא  הגילוים  מובדל מענין 

 נח"ר לפניו ית' כד אתכפיא סט"א ואתהפכא חשוכא לנהורא". 

 :ויש לדייק

לפי"ז  ) כאשר שוללים את ההו"א שהכלים דאצי' הם נברא יש מאין, איך מכריח 1
כ"א    א"כ "ש העליונים,  עולמות  הכוונה  דאין  דאתכפיא  העבודה  מובן  בעוה"ז 

 כלומר: ? "ואתהפכא

וכו'    – "כ"א הכוונה הוא עוה"ז התחתון  ד' מסיק  בו,  וע"י  בסוף סעיף  העבודה 
ואתהפכא,  ע"י   העצמותאתכפיא  העולמות"  בשבילו  ,  נתגלה  והשתלשלות  בריאת  הי' 

שפי' הוא, שדוקא בעוה"ז אפשר להיות גילוי העצמות בגלל תכונתו המיוחדות ההרגש  
שם   ובמילא  האמיתי),  מהיש  ושרשו  מאין  יש  שנברא  (היות  מעצמותו  דמציאותו 

אויס" זיך  מגלים    "דריקט  ואיך  הדירה בתחתונים.  הוה  זה  ענין  שגילוי  העצמות,  ענין 
שע"י  ע"י  '   –העצמות   ואתהפכא'  בריאת " אתכפיא  הי'  בשבילו  העצמות,    נתגלה 

 .  "והשתלשלות העולמות

כאן  אלא    אבל  להתכלית,  להגיע  בכדי  הוא  שהעבודה  מהלשון  משמע  אינו 
עצמה. וצריך    "בעוה"זהעבודה  דאין הכוונה כו' כ"א  "היא התכלית,  עצמה  שהעבודה  

עתה כשמתרץ איך שהכלים אינו בריאה יש מאין, לגבי המבואר    מה נתחדש   –ביאור  
 ?שמזה דוקא מובן שהכוונה הוא בהעבודה עצמה ,לעיל בס' ד' בכללות הענין

נ"ע על מה שהוסבר 2 כ"ק אדמו"ר  דברי  לעיין מה מוסיף בזה שמביא  יש  גם   (
בהסעי' שלפני'? וממנ"פ: אם בא לסכם את הענין, הי' יכול להביא סיכום זה בשם כ"ק  



לומר   [וקשה  לפנ"ז?  שהובא  ממה  הל'  אותו  כמעט  הוא  לשונו  שרוב  ובפרט  אדה"ז, 
הסדר על  הנשיאים  מכל  להביא מאמר  בכדי  הוא  נ"ע  מהרבי  כאן  וא"כ    ]שזה שהובא 

 ?צריך להבין, מה חידש מהרבי נ"ע

ובהקדם מה שאדה"ז מבאר בתניא פל"ו "שתכלית בריאת   6ואולי י"ל הביאור בזה 
והיינו שבעוה"ז הגשמי,   לו דירה בתחתונים",  להיות  עולם הזה הוא שנתאוה הקב"ה 
וס"א, שענינם   ית', עד שהוא מלא קליפות  שהוא התחתון במדריגה בענין הסתר אורו 
הוא שהן נגד ה' ממש לומר אני ואפסי עוד, ובמקום זה דוקא נתאווה להיות לו ית' דירה  

גילוי עצמותו ית'. ובהמשך לזה בפל"ז מבאר באריכות גדולה, שענין זה    –בתחתונים  
התו"מ קיום  ע"י  הקליפות,    ,נעשה  ממשלת  שתחת  הגשמיות  את  לברר  הוא  שענינם 

ולהעלותם לקדושה, שכל הנ"ל יכול להיות רק בדבר הנברא יש מאין, כמבואר באגה"ק  
דמציאותו   זו  והרגשה  הבירורים  מובן שענין  ונמצא  ולעיל.  ומבואר בהמאמר  וכמובא 

 .תלויים א' בשני )מזה שנברא יש מאין, כנ"לכתוצאה בא (שמעצמותו 

מציין   שם  בההערה  נ"ע,  מהרבי  הביאור  את  מביא  מה"מ  אד"ש  כשכ"ק  והנה: 
משתשקע מצותה  ל'ד"ה  נא 7(בזה"ל)  ארדה  ד"ה  ועייג"כ  תרע"ח.  ושם  8,  תרנ"ח''.   ,

העולמות   אינו  שהתכלית  ההכרח  כללות  את  באריכות  נ"ע  הרבי  מבאר  בתרע"ח 
  . , להיות גילוי אלקות למטה, שהשלימות בזה תהי' לע"ל9העליונים כ"א בעוה"ז דוקא

וזה נעשה ע"י הבטול אליו ית' בבחי' יחו"ע, שעי"ז פועלים את הכפי' דהנה"ב (עיי"ש  
קטז) נמצא שהסיבה הפשוטה   ,ע'  ולפי"ז  ד' בהמאמר.  התוכן שבסע'  ע"ד  הוא  שכ"ז 

'  ישכ"ק הרבי מביא את דברי הרבי נ"ע כאן, הוא בכדי לסכם את הענינים המובאים מסע
 .ד' עד הכא

כש ג"כ"אמנם  ד   " מעיינים  נא "בהדרוש  כללות  שמבאר  לאחר  הנה  ,  10" ארדה 
שאין הכוונה יכולה להיות בעולמות העליונים הואיל  מבאר  הענין דנתאווה הקב"ה כו',  

ושם מקשה ע"ד מה שהקשה כאן בהמאמר בתחילת    .שאין להם איזה ענין של בירורים
דאצי כלים  בחי'  ש"וגם  ה',  בע"ח  מהבירורים  שנתהוו    'סעי'  כמ"ש  דתהו  דשבה"כ 

יש   הנברא  בדבר  רק  שייך  זה  (שענין  הבירורים  ענין  יש  ג"כ  שלהם  והיינו  ובמב"ש." 
בעוה"ז? ושם מתרץ שאמנם יש   )מאין כנ"ל), וא"כ איך יכולין לומר שהכוונה הוא (רק

הוא   בירורו  דאצי'  שהכלים  והוא  דעוה"ז.  להבירור  דאצי'  הכלים  בירור  בין  חילוק 
ע"י   ממילא  בדרך  מעצמו  נעשה  שהבירור  דמלמעלמ"ט,  המאציל"באופן  ,  "א"ס 

 
 שוב ראיתי שבספר מאמר הערוך ע' סא בתוס' מים חיים שם נתבאר נקודת הענין, עיי"ש.  6

 תחילת הדרוש נמצא בע' קיב.  7

 תחילת הדרוש נמצא בע' כו.  8

 ד. -עיי"ש ע' קיב 9

 ע' ל' ואילך.  10



 .משא"כ עוה"ז בירורו הוא מלמטלמ"ע ע"י עבודת האדם

הכלים   "ובד"כ  וז"ל:  בעוה"ז,  להבירור  דהכלים  הבירור  בין  החילוק  את  ומבאר 
. . ולכן כללות עולם האצי' [כולל הכלים] י"ל שהוא    אלקות ממש   'ג"כ בחי דאצי' הם  

שירד  מה  ירידה  מצד    בבחי'  היינו  בירור  בהם  צ"ל  שהי'  ומה  הראשונה.  ממדריגתו 
. והיינו שאין הכוונה בהבירור באופן  "כו' כנ"ל  הכלים נתברר ונתתקן מלמעלה למטה 

שממשיך בהמאמר "בשביל התיקון    דמלמעלה למטה (שהוא בהכלים דאצי') כ"א כמו 
להיותמלמטלמ"ע שיתתקן   ית'  ברצונו  עלה  "כך  שהרי  אתכפי'    ",  כד  ית'  לפניו  נח"ר 

דוקא שייך  ס"א,  דאתכפיא  זה  שענין  לנהורא"  חשוכא  ואתהפכא  שהוא    ס"א  בעוה"ז 
ושם    ,] ענין היש11מלא קליפות וס"א, שנברא בדרך יש מאין, ורק בו נתחדש [אמיתית

 '. בלבד יכול להיות הבירור שנעשה ע"י האדם, מלמטה למע

העליונים   עולמות  בשלילת  הענין  כללות  מבאר  מתרע"ח  שבהמאמר  ונמצא 
ושהכוונה הוא להיות לו ית' דירה בעוה"ז התחתון דוקא, שגילוי זה נעשה ע"י עבודת  

שהבירור שהוא פועל את הגילוי הוא דוקא הבירור    –הבירורים. ובתרנ"ח מוסיף ע"ז  
 ., ולא הבירור הנעשה ע"י הקב"העבודת האדם הנעשה ע"י 

 :וע"פ כהנ"ל אפשר להסביר יותר שני הדיוקים שהובאו לעיל

א"כ מובן  "כאשר שוללים את הכלים דאצי' כנברא יש מאין, איך זה מכריח ש")  1
) מה  2ו   "?"בעוה"ז דאתכפיא ואתהפכאהעבודה  דאין הכוונה עולמות העליונים, כ"א  

 ?בא להוסיף כ"ק אד"ש מה"מ מהרבי נ"ע ממה שהובא לעיל מכ"ק אדה"ז בס"ד

יש   והביאור בזה: לאח"ז שביארנו בס"ד מאדמו"ר האמצעי, שהתכונה בהנברא 
האומרים   הקליפות  ענין  כל  שז"ס  הישות  הרגשת  את  לו  שיש  הוא  ואפסי "מאין  אני 

, נמצא, שבשלמא האורות דאצי' שאינו נברא יש מאין, אאפ"ל שהכוונה הוא בהם  "עוד
שהכלים   להשיטה  משא"כ  הבירורים.  ענין  כל  להם  ואין  לאלקות  בטל  היותם  מפני 
ענין   גם  ובמילא  הישות,  ענין  יש  להם  שגם  מכריח  ה"ז  מאין,  יש  נברא  הם  דאצי' 

 ?הבירורים, וא"כ אי"מ למה הכוונה הוא בעוה"ז דוקא

, במילא  )שם המושאל(אלא  שמבארים שהכלים אינם יש מאין ממש    יאחר לאבל  
מעצמותו דמציאותו  הרגש  את  להם  בירוריםמו  .אין  של  ענין  להם  שיש  רק    ,ה  הוא 

ר היש, אלא כמו שמבאר  וריכוונה לא רק בעצם בוה  ."א"ס המאציל "מלמע' למטה ע"י  
שם,   דתרנ"ח  בהמאמר  ע"י  בארוכה  יהי'  באתכפיא  דוקא  האדם  עבודת  שהבירורים 

ואתהפכא   כד אתכפיא סט"א  ית'  נח"ר לפניו  להיות  ית'  ואתהפכא "שכך עלה ברצונו 
לנהורא",   העליונים,  ו"א"כ  חשוכא  ד]עולמות  בהבירור  לא  [אפי'  הכוונה  דאין  מובן 

 ."דאתכפיא ואתהפכאבעוה"ז  ]  רק [מלמטה למעלה, שהוא  העבודה  כ"א  

וזהו מה שממשיך לשאול שלכאורה ע"י עשיית המצוות מוסיפים אורות באצי',  

 
 שהרי גם עולמות בי"ע יש להם הרגשת היש, אמנם עיקר הרגשת היש הוא בעוה"ז.  11



[ולא רק שלע"ל יתגלה ע"י עבודת האדם ש]התכלית   עכשיווא"כ איך אנו אומרים שגם  
בשביל אצי', אלא בשביל  אינם  בעוה"ז דוקא? וע"ז מבאר שאורות אלו    העבודה הוא ב

וס"א   [ואפי' לא כהכלים    –עולם הזה התחתון המלא קליפות  הרגשת הישות בתכלית 
 דאצי' שהם ג"כ אלקות ממש]. 

מה שמבאר אדמו"ר נ"ע" במאמר ד"ה מצותה משתשקע החמה וזהו  ומסיים ש" 
ירידה מאור   ולהם  הואיל  העליונים  עולמות  הוא בשביל  מה שאא"ל שהכוונה  "בענין 
וגם שהעצמות   ירידה  גילוים שזהו  ענינם  ית'" שהפי' בזה הוא דעולמות עליונים  פניו 
שמוסיף   מה  "ועייג"כ  התחתון.  בעוה"ז  הוא  שהתכלית  ואלא  הגילוים,  מענין  מובדל 

[עכשיו, ולא רק הכוונה הנשלמת  מטרה לעצמו    הואבד"ה ארדה נא" שכוונת התהוותו  
בשביל   היינו  שיתתקןלע"ל],  דירה    התיקון  בחי'  ממשיכים  ועי"ז  מלמטלמ"ע, 

נח"ר  בתחתונים   להיות  ית'  ברצונו  עלה  יתדכך  ואתהפכא    'לפניו  ס"א  אתכפי'  כד 
 .שם) בתניא 12מפורש אי"ז ש(האדם עתה  עבודת , שהתכלית הוא בחשוכא לנהורא 

ולפי"ז יומתק החילוק שבין אות ד' לאות ה'. שהנקודה דאות ד' הוא לבאר למה  
  ע"י ושהדרך ש  –בכלל התכלית הוא בעוה"ז התחתון, ש"הכוונה הוא עוה"ז התחתון''  

מבאר   ה'  ובאות  בו".  העבודה  "ע"י  הוא  למטה  כאן  ית'  דהתגלותו  להתכלית  מגיעים 
העבודה,   הוא  התכלית  אלא  בגלוי,  תהי'  זה  כשענין  לע"ל  רק  לא  הוא  שהתכלית  איך 
אתכפיא   כד  ית'  לפניו  נח"ר  להיות  ית'  ברצונו  עלה  "שכך  דוקא,  בזמה"ז  והעבודה 

לנהורא" חשוכא  ואתהפכא  להפוך    ,סט"א  הוא  העבודה  שכל  בהמאמר  שמבאר  וכמו 
ועי"ז   רצוני  ונעשה  שאמרתי  לפני  נח"ר  ועי"ז  דקדושה  לשטות  דלעו"ז  השטות 

 !וכ"ז בקרוב ממש, אמן כי"ר –ממשיכים שיהי' לו ית' דירה בתחתונים" 

 סעיף וא"ו: 

למה   א.  הדרך  בנוגע  את  לנו  הראה  נשיאינו  שרבותינו  איך  דוגמאות  שמביא 
באופן   נלהעבודה  שטות  מושל  דוגמא  ישראלקט  אהבת  אודות  יל"ב    סיפורים  אפשר 

ישראל  .הטעם אהבת  מצות  לישראל    13דהנה  שאהבתו  מישראל,  כאו"א  לאהוב  הוא 
כמותו ממש. ושיהי' עניני חבירו נוגע    –מהטעם  שלמעלה  צריכה להיות אהבה עצמית  

לו יותר מחייו ומחיי בניו. וגם בנוגע להאהבה עצמה שצ"ל באופן בלתי מוגבל. ודבר  
בנוגע   (אפילו  התורה  מצות  בשארי  דבשלמא  וכלל,  כלל  ודעת  טעם  בגדר  אינו  זה 

בהא לידבק  רוצה  האדם  שאם  מובן,  ולפקודיו,  -להחוקים),  אליו  לשמוע  צריך  ב"ה  ל 
שהרי הוא בלתי מוגבל ואין הוא בעצמו יכול לידבק אליו כ"א ע"י הוראתיו בתורה, וגם  

 
את   12 בכדי לתרץ  הוא  ול"ז,  בפל"ו  הביאור  כל  התוכן שם, שהרי  ג"כ  הוא  זה  דבר  י"ל שבאמת  ואולי 

נשמותיהם   ירדו  זה  למה  וא"כ  וכו'  ימיהם  כל  לשלחה  יוכלו  שלא  מאחר  "וכי  בפל"ה  הבינוני  קושיית 
לעוה"ז ליגע לריק ח"ו" וכבר שם נותן את נקודת הביאור ש"ותהא זאת נחמתם וכו' ולשמח לבם" ע"י  
"בה' השוכן אתם בתוך תורתם ועבודתם", וכמו שמבאר אח"כ, שע"י העבודה בתו"מ מבררים הקליפות,  

 .שענין זה פועלים עתה, כבר לפני הגאולה

 ספר הערכים, ערך אהבת ישראל, ע' תרט"ז ואילך.  13



יכול לעורר אהבה אליו עד כדי מס"נ מצד רצונו (וכמו שהובא בהמאמר בנוגע להמס"נ  
אהבת   מצות  לקיים  וא"א  מהגבלותיו,  לצאת  צריך  השני  את  לאהוב  משא"כ  דר"ע). 

רואים    " שטות"באופן ד   " אהבת ישראל"ישראל כדבעי רק באופן הנ"ל [וגם נקודה זו ד 
שברגליהם לאבק  שהשתחוו  אלו  אם  גם  חסד  שעשה  שבמצות  14באאע"ה  ונמצא   .[

 15אהבת ישראל מודגשת העבודה באופן דשטות, שמשו"ז הביא דוגמא מענין זה דוקא.

אמירת המאמר  לפני  מיד  להעיר מהשיחה שנאמרה  יש    " סטייטמענט"ה  –  16וכן 
דדור השביעי, דשם מבאר כ"ק אד"ש מה"מ בנוגע להג' אהבות. שאם יש לא' אהבת 
מובן,   הנ"ל  וע"פ  להיפך.  משא"כ  התורה,  ואהבת  ה'  לאהבת  יבוא  סוף  סוף  ישראל 
שאהבה להקב"ה או לתורתו יכול להיות ע"פ טעם ודעת; משא"כ באהבת ישראל היות  

 במילא יבוא ג"כ לשאר האהבות (בשלימותם).   ,שענין זה דורש יציאה ממציאותו 

[ש]שאל בענין שליחות שהעמיס עליו    –והנה לאח"ז בהשיחה   שהי' שם "אחד 
וענה   זי"ע"  נבג"מ  זצוקללה"ה  אדמו"ר  מהוריי"ץ  הי'  ש שכהסיפור  עם  כ"ק  אדמו"ר 

בגיל חמש עשרה נסע בשליחות אביו ונסע עמו הרשב"ץ והרבי נ"ע אמר לו "אז הגם  
ס ווייניקער ער וועט זיך  ל ער וויסן אז וואָפונדעסטוועגן זאָ  ,קע מיטער שיקט אים טאַ
אַ  זיין  וועט  דעמאָמישן  פון  שכן  ובמכל  שליט"א  אדמו"ר  כ"ק  וסיים  גלייכער.  לט  לץ 

זיך מישן אין דעם רבינ'ס ענינים מען דאַ ס דאַ וואָ ניט געבן קיין עצות  רף מען  רף אים 
ס  לט און וואָט געוואָס ער האָרף אויספירן דעם ענין וואָגן קיין דעות מען דאַאון ניט זאָ

דהיינו   גלייכער"  אלץ  זיין  וועט  פירושים  אייגענע  מיט  מישן  זיך  וועט  מען  ווייניקער 
ודעת. שע"י ההתקשרות לנשיא הדור     –  17המשיח שבדור   –התקשרות שלמע' מטעם 
שע"י    ,18" ואתה תצוה" דוקא, יכול להגיע לאהבת ישראל אמיתית. וכמבואר בהמאמר  

בהאהבת   ניתוסף  הדור  נשיא  ע"י  הבא  הגלויים)  מכחות  למע'  (שהוא  העצם  התגלות 
  .ישראל מצד זה שמגלה את השרש האמיתי דבנ"י כפי שמושרשת בהעצמות

ואילך) מביא בהשיחה שם את ב' הנוסחאות במה שאמר    321בלקו"ש ח"ה (ע'   ב. 
הצ"צ לכ"ק אדנ"ע בילדותו כשבכה על מה שהקב"ה לא נראה אליו. ומבאר שם כ"ק  

 
ב' דחה"ס תשכ"ג 14 יום  בנוגע למדת  ראה שיחת  גם אודות כללות הנהגת ה'שטות' של אאע"ה  וראה   ,

 חסדו בקונ' דרושי חתונה תרפ"ט מאמרים ד"ה אשר ברא וכל הנהנה. 

כמבואר בלקו"ש חלק ט"ז    ,  בנ"יובתוך    בשבילולהעיר שכללות ענין הדירה בתחתונים, כוונתה הוא   15
 פקודי ג', וחלק כ"ג בלק ג', ובמאד"ה וביום השבת עת"ר, ובכ"מ. 

 ואילך.  497לקו"ש ח"ב ע'   16

להעיר משיחת מטו"מ תנש"א (להעיר שנדפס בספר בשורת הגאולה אות ל"ב) שעתה "ההדגשה  כן יש   17
נקודת   עם  הקשורה  והשלימה  האמיתית  דהגאולה  להתחלה  ועד  טעימה  בתור  היא  ישראל  דאהבת 
האחדות שלמעלה מהתחלקות שמודגשת באחדותם של ישראל מצד בחי' היחידה דרגה החמישית שבכל  

 .ישראל בשווה שהיא ניצוץ מנשמתו של משיח יחידה הכללית

 מלוקט ו' ע' קלז.  18



את הלשון    "לא זכר "רבינו מה"מ שליט"א את שינוי הנוסחאות, כי כ"ק אדנ"ע בעצמו  
מובן  בדיוק א"כ  הנוסחאות  ב'  את  סיפר  בישראל  שנשיא  שהיות  לבאר  וממשיך   .

) שיש חידוש בכ"א מהם לגבי השני. א"כ  2) ללמוד הוראה מב' הנוסחאות ו1שמוכרח  
ב לעיין  שיש  דידן  למאמר  בנוגע  מכ"ש  על  מובן  מוסיף  שכ"א  ומה  הסיפורים  סדר 

 : ואולי יש לומר הביאור בדא"פ כדלקמן .הסיפור שלפני'

 סיפורו של כ"ק אדה"ז 

בעצמו   והאכיל  מרק  ובישל  עצים  וקצץ  והלך  בתפלתו  שהפסיק  הזקן  אדמו"ר  מכ"ק 
 ליולדת, מפני שלא היו אנשים שם בבית.

תשד"מ,   כסלו  י"ט  בשיחת  מה"מ  הרבי  מבאר  זה  בסיפור  אשר  ה'שטות'  את 
ונקודת הביאור שם הוא שעם היות שכ"ק אדמו"ר הזקן הי' במעמד ומצב נעלה ביותר  
גארנישט   זע  וויל  'איך  הי' אומר  (באמצע תפלתו, אשר בכלל במשך השנה בדביקותו 
וכו' מער ניט ווי דיך אליין'. שמזה מובן מכ"ש מעמדו ומצבו בימים נוראים, ובציבור),  

בפועל  לעזרה    בעצמו של היולדת בקצה העיר, והלך    ת הגשמי את צערה    הרגישובכ"ז  
של  ממש העילוי  גודל  מודגש  שבזה  בפוע"מ,  כאן  העשי'  ה'שטות'  אשר  ונמצא   .

תפלתו  1בשתים:   שבאמצע  ו  גשמיצער    הרגיש)  הזולת,  בזה  2של  לפעול  הלך   (
 בגשמיות בפועל ממש. 

(בנוסף   בבית'  שם  אנשים  היו  שלא  'מפני  שאומר  במה  שההוספה  [ואפשר 
עוד   ללכת לטפל בצרכי') מדגיש  כ"ק אדה"ז  לכן הוצרך  לההבנה בזה בפשטות אשר 

היולדת   של  צערה  את  אדה"ז  כ"ק  הרגשת  היולדת    –כנראה    –יותר  ממשפחת  יותר 
 19עצמה].

את   לנצח  שבכדי  תש"י  לגני  דבאתי  ההמשך  לשאר  בקשר  להעיר  יש  [עוד 
דור   אחר  דור  טמון  שהי'  מה  גם  אוצרותיו  כל  את  המלך  מבזבז  שבאותו    –המלחמה 

מו"ח   מכ"ק  זה  סיפור  "כששמעתי  אמר  זה  סיפור  רבינו  כשהזכיר  הפארבריינגען 
זהו   והרי  זה",  היו מספרים סיפור  לא  אדמו"ר, הוא הוסיף שהיתה תקופה שהחסידים 
הסיפור הראשון ששמענו מרבינו לאחר שקיבל ע"ע את הנשיאות. ויש להוסיף שסיפור  

נמצא שעשה מעשה    –  20זה עשה רעש בשעתו ולהמתנגדים הי' טענות נגד כ"ק אדה"ז 
חילול  " על חשבון  עוד  , ו בעצמו  של שטות לטובת אשה פרטית שלא הי' צריך לעשות

 ]. "שם ליובאוויטש

 סיפורו של כ"ק אדהאמ"צ 

איך שנכנס אליו אחד ליחידות והתאונן על הענינים שאברכים מתאוננים עליהם. וגלה  

 
 שאהבת האדם לבנים כלא חשיבי היא לגבי אהבת הרבי להחסידים.  88ולהעיר מלקו"ד ח"א ע'   19

 ועוד. ראה שיחת ליל שמח"ת קודם הקפות תשי"א  20



"נ שלך.  חאדהאמ"צ את זרועו וא"ל הלא תראה שצפד עורי על עצמי גו' וכ"ז הוא מה 
אשר מובן הפלאת ורוממות מעלת כ"ק אדמו"ר האמצעי בכלל ובפרט מאלו ששייכים  
לענינים כאלו, ומ"מ הי' ההתקשרות עמהם כל כך עד שמצד הענינים שלהם שהיו שלא  

 כדבעי למהוי, פעל עליו חלישות הבריאות ביותר, עד שצפד עורו על עצמו.

ידוע הפשטתו של אדהאמ"צ מכל עניני גשמיות בכלל, כמודגש בכמה סיפורים.  
ועם היות שהי' במצב נעלה ביותר, בכ"ז הי' מקושר כ"כ עם אנשים אלו עד שפעל עליו  

היא:   הקודם  על סיפור  ואפשר שהחידוש  צער 1חלישות.  רק  הי'  לא  ) שמה שהרגיש 
גשמי, אלא ענין בלתי רצוי של היפך הקדושה. אשר מובן שהוא דבר חמור הרבה יותר  

ו  כדי  2מצער גשמי.  לא סתם שהרגיש, אלא הרגיש עד  (שגם    שפעל )  גופו הגשמי  על 
גופו הגשמי הי' באי"ע משאר העם כמובן ממה שהעיד עליו כ"ק הצ"צ שמאצבעו לא  

וא"כ מובן גודל השטות בזה במה שהי' קשור כ"כ עם אלו    , דם כ"א חסידות)  שותתהי'  
שהענינים   מה  הקודם:  הסיפור  על  זה  בסיפור  והחידוש  וכלל.  כלל  בערכו  היו  שלא 

אף שמצדו לא הי' לו    –  הבלתי רצויים של הזולת הקשורים עם גקה"ט ר"ל, פעל עליו 
 שום שייכות לאותן הדברים כלל וכלל.  

ש"פ   בשיחת  המבואר  ע"פ  להוסיף,  שיש  הכי  נח  ואפשר  הדרגה  אשר  תשנ"ב 
אצלו   "נרגש  שיהי'  באופן  תיקון  הדורשים  הענינים  את  הוא כשמתקן  נעלית בתשובה 
ע"י   שנעשית  השלימות  בשביל  היא  תיקון  הדורש  ומצב  למעמד  הירידה  שכוונת 

של יהודי עם הקב"ה גם בהיותו במצב    תוקף ההתקשרות  21שמתגלה בפועל התשובה,  
לאותו    ואפשר ירוד",   עורו  את  הראותו  ע"י  לפעול  רצה  אדהאמ"צ  שכ"ק  מה  שזהו 

 22אברך, שעי"ז הראה התקשרותו אליו אשר עי"ז נותן לו את הכח לתקן את זה. 

 סיפורו של הצ"צ 

 איך שהלך קודם התפלה ללות גמ"ח לאיש פשוט שהי' נוגע לו בפרנסתו.

ה אלול    "שטות"ביאור  כ"ט  (בשיחת  שליט"א  מה"מ  אדמו"ר  כ"ק  מבאר  זה  בסיפור 
בארוכה):   עיי"ש  הי'  1תשל"ו  לא  וא"כ  התפלה,  לאחר  כסף  לו  שיתן  לו  אמר  כבר   (

מסחרו.   לבחור  להתחיל  האברך  מצד  הצדקה  2עיכוב  של  הענין  אותו  אי"ז  גמ"ח   (
לתפלה ולכן זמנה אז, משא"כ גמ"ח שזמנה לאחר התפלה   הכנה שלפני התפלה, שענינו  

נמצא השטות במה   ואח"כ הנהג בהם מנהג דרך ארץ).  לביהמ"ד  (כמארז"ל מביהכ"נ 
) בזה גופא: עם היות שאפשר לכלול ענין של גמ"ח  3לפני התפלה.    עוד   לתת לו  זירז ש

גם   וקבלתה הוא לפני התפלה), אבל הרי  (שאמירתה  לרעך כמוך  ואהבת  לגדר החיוב 
[של   זו  ועת  (רסקנ"ה):  השו"ע  (כפס"ד  התפלה  לפני  זה  דבר  עושה  הי'  לא  לעצמו 
התפלה אחר  מיד  אותה  לקבוע  המובחר  מן  מצוה  שביום  לתורה]  עתים    קביעות 

 
 הדגשה במקור.  21

 ואילך.  712אשר נדפס בסה"מ קונטרסים ב עמוד    אודות כ"ק אדהאמ"צ ולהעיר מהסיפור הידוע 22



הרבה), ונמצא שההנהגתו היתה באופן   להרויח . . אף אם הוא סבר   לעסקיו  שילך  קודם 
 23. "כמוך" יותר מ –של שטות 

שה באופן    "שטות"נמצא  הזולת  עם  שנהג  מה  הוא  כאן  המודגש  הצ"צ  של  בסיפורו 
בכ"ק   (בד"א):  הקודמים  סיפורים  על  זה  בסיפור  והחידוש  לעצמו.  כן  נוהג  הי'  שלא 

. 24שהרי הי' כרוך עם פקו"נ   –המעשה אשר עשה    עצם אדה"ז השטות לא הי' כ"כ מצד  
וכן בכ"ק אדהאמ"צ עם היות שהי' שטות מה שהי' קשור כ"כ עם השני עד שפעל עליו  
חלישות, אמנם לא הי' ענין של פעולה מעשית. אבל בסיפור דידן פעולת העשי' עצמו 

 הי' שטות לגמרי (מטעמים הנ"ל). 

 כ"ק אדמו"ר מהר"ש סיפורו של  

שפעם נסע ביחוד מקוהרארט לפאריז ונפגש שם עם אברך אחד ואמר לו: יונגערמאן יין  
"ק כנסך איז מטמטם המוח והלב זיי א איד. והלך האברך לביתו, ולא שקט עד שבא ל

ידוע שאצל   יראים וחרדים. אשר  אדמו"ר מהר"ש, חזר בתשובה ויצאה ממנו משפחת 
בקיצור,   הי'  החסידות  אמירת  שגם  עד  במאד,  יקר  הזמן  הי'  מהר"ש  אדמו"ר  כ"ק 
ובזמנים ידועים הנה בשעה השמינית בבוקר הי' כבר אחרי התפלה, ובכ"ז נסע נסיעה 

 רחוקה ושהה שם משך זמן בשביל אברך כו'. 

בסיפור זה בולט ביותר ביחס להסיפורים הקודמים, אשר ענין זה הי'    "השטות"חידוש  
קשור עם נסיעה מיוחדת ממקומו (שככל הנראה הי' קשור עם בריאותו, שבזה מודגש  
שם   במלון  בחדרו  שחכה  ממה  [כמובן  נודע  בלתי  ולזמן  שבזה),  השטות  יותר  עוד 

באורך  התולדות  בספר  וכמבואר  לחזור,  כמו  25בשבילו  לענינים  שאפילו  אף  וזה   .[
אמירת חסידות, ותפלתו הי' בלקיחת הזמן בחשבון. ובכ"ז נסע, שע"י נסיעה זו בלבל  

 והחזירו בתשובה.  –סדרו לגמרי 

ומה שמזכיר שיצאה ממנו משפחת יראים וחרדים, דלכאורה אי"ז שייך לביאור השטות  
הפעולה   דקדושה,  שטות  של  באופן  ההנהגה  שע"י  מדגיש  שבזה  אפשר  בהסיפור: 

 
בהשיחה מביא עוד הסבר נוסף על הטעמים שהוזכרו בפנים. והוא שמזונותיו של אדם קצובין לו כבר   23

מר"ה, והיינו שלא הי' חסר לו כלום באם לא הי' נותן לו את המעות אז. אשר לפי"ז יומתק מש"כ "שהי'  
 בפרנסתו" ולא "שהי' נוגע לפרנסתו", אשר בזה ניתוסף עוד יותר את השטות שבדבר.  לונוגע 

 ומה שהלך בעצמו, הוא משום שמצוה בגדול כמבואר שם בהשיחה.  24

שהחזירו   25 סתם  אמר  ולא  בתשובה  שהחזירו  איך  עצמו  בהסיפור  האריכות  יותר  מובן  עפ"ז  אשר 
נראה   שבזה  בזה,  הפרטים  לפרט  בלי  וגם  1בתשובה  נודע  בלתי  לזמן  הי'  שהנסיעה  עם  2)  ישב  לא   (

בני  בטבעי  בכלל  רגיל, אשר  אינו דבר  כזה  באופן  משפט, שההתנהגות  לו  בראשונה אלא אמר  האברך 
 האדם שדברים כאלו פועלים רושם, וראה בהפנים ובהערה הבא.  



 26נמשכת. 

זה על סיפורים הקודמים:   לגמרי בשביל  1נמצא מה שמודגש בסיפור  ) הפרעת הסדר 
 ) שע"י השטות נהי' פעולה ונמשכת. 2הזולת,  

 נ"ע    (מהורש"ב)   כ"ק אדמו"ר סיפורו של  

בתחילת נשיאותו, אשר גזרו אז גזירה חדשה והי' צריך לנסוע ע"ד זה למוסקבה. ואמר  
לו אחיו הגדול הרז"א נ"ע, הזמן יקר אצלך ואין אתה יודע היטב שפת המדינה (הרז"א  
הי' מלומד בשפות) וגם אתה צריך לחפש היכרות, ולכן אסע בענין זה כפי הוראותיך.  

 אבל כ"ק אדמו"ר נ"ע לא הסכים ע"ז ונסע בעצמו והצליח. 

בסיפור זה ניכר השטות באופן בולט: בכל סיפורים הקודמים עם היות שהי' הנהגה של  
 לא הי' הנהגה בהיפוך מהשכל.   בל עכ"פא –שטות, וע"פ שכל לא הי' מובן 

. ואם  "...שכל דארף מען האבען" אמנם נשאלת השאלה: מה ענין בזה? וכפתגם הידוע:
אחיו הי' מוכן לנסוע ע"פ הוראותיו ולהצליח ע"פ דרכי הטבע למה יש לחפש ל'שטות'  

  27יותר מאשר יועיל?! ,לכאורה  ,דוקא? ובפרט כשהשטות יהרס

הרי לכאורה מה שרוצים להדגיש הו"ע    ,ואוי"ל ובהקדם: מה מוסיפה המילה 'והצליח'
בזה?   הענין  הצלחת  נוגע  ומה  תלוי'  והשטות,  הענין  שהצלחת  הנותנת,  שהיא  אלא 

בתנועת השטות דוקא. ובאם היו הולכים עם חשבונות הי' חסר תוקף זה, ובמילא אין  
   28. וודאית ההצלחה בזה  

והדגשת ענין של אהבת ישראל בסיפור זה, דלכאורה מצד חשבון של אהבת ישראל הי'  
ולא   לפעול את הענין  יפה הנהגה של שטות, אמנם צריך  (כי מאד  לנסוע  צריך הרז"א 

י"ל ע"ד המבואר במה שאברהם אבינו חבש את חמורו בעצמו   –לקחת סיקויים בזה)  
(ולא ע"י עבדיו, שלא כפי כבודו), מפני האהבה המקלקלת את השורה אשר עי"ז דוקא  
נתבטל עצתו של בלעם הרשע (שגם הוא חבש את אתונו שלא לפי כבודו מצד השנאה  

 
בסוף הסיפור מה שאינו    "כו'(ובכ"ז נסע מסיעה רחוקה . . בשביל אברך)  "שזהו הרמז במ"ש  ואפשר    26

בשאר הסיפורים, להדגיש מה שע"י השטות היתה פעולה נמשכת, שיצאה ממנו משפחת יראים וחרדים.  
 ".פירותיהם(נוסף ע"ז) ו: הפעולה עצמה נמשכת והמשכםולהעיר מהמברקים של יו"ד שבט "

ובו היתה השראת השכינה, ועל    –שקרשי המשכן נעשו מהעצי שטים    –ועד"ז נמצא דוגמתו בהמשכן  
ידו נמשך בכל העולם, כמובן ממאמרי באתי לגני. ולהעיר מחלונות בית המקדש (וגם מה שהזכיר הרבי  

 מה"מ בשמח"ת תשמ"ו בענין גביעי המנורה). 

 . בכ"ק אדה"ז)  ע"דמצוה בגדול (קשה לומר כאן ההסברה ד ו 27

נמשך   28 זה  שתוקף  מסיק  ושם  לתוקף,  שטות  שמפרש  בסופו  תשטו  לגני  באתי  ד"ה  ממאמר  ולהעיר 
ונתגלה ע"י רבותינו נשיאנו העומד בין הוי' וביניכם, ששזה קשור עם מאמר ד"ה ויאמר ה' מהמשך באתי  

 לגני תשמ"ו (ראה שם בסופו) השייך לש"ז [תשפ"ו]. 



 29המקלקלת את השורה). 

מקום   שיש  מודגש  זה  בסיפור  הקודמים.  סיפורים  על  זה  סיפור  שמוסיף  מה  וזהו 
להצליח   בכדי  ואדרבה:  לגמרי.  היפך השכל  הוא  זה  הנהגה  כאשר  גם  להנהגת שטות 

  30באופן וודאי, יש צורך להנהגה באופן של שטות דוקא.

) אפשר שבזה מרמז רבינו  1אפ"ל    " בתחילת נשיאותו"מה שמדייק לומר שהסיפור הי'  
) שבזה מרמז גודל ביטול הרז"א, שעם היותו אחיו הגדול, ורק  2.  31גם תחילת נשיאותו 

שבזה    –נשיאותו של הרבי נ"ע, עדיין הי' מוכן ללכת ולפעול ע"פ הורואתיו    בתחילת
הרז"א  של  מצדו  שטות  של  הנהגה  גם  נדרש    מודגש  אשר  הביטול  זה  (ובדוגמת 

שאף  3.  )32מהחסידים  נ"ע,  אדמו"ר  כ"ק  של  השטות  הנהגת  יותר  עוד  מתבטא  בזה   (
לא   ועדיין  נשיאותו,  בתחילת  בעצמו,    " הקים"שהי'  נסע  עדיין  נשיא,  בתור  שמו  את 

 33וא"ש עם הדמיון לאברהם אבינו דלעיל. 

 צ כ"ק אדמו"ר מהוריי" 

ואפילו   טובה  לעשות  אודות השתדלותו  אדמו"ר  מו"ח  מכ"ק  סיפורים  ישנם כמה  וכן 
לאיש פרטי, ברוחניות או בגשמיות. והניח את עצמו ע"ז לא רק הגשמיות שלו כ"א גם  
הרוחניות שלו, אף שזה שהי' מטיב עמו הנה לא זו בלבד שלא הי' כלל בסוג של חברך  

 בתורה ומצות אלא שהי' שלא בערכו כלל 

, צאולי יש לפרש בעומק יותר מה שאינו נוקט סיפור פרטי בנוגע לכ"ק אדמו"ר מהוריי"
ועד   אח"ז  וגם  ההיא,  במדינה  מסנ"פ  ידוע  והיינו  לשהרי  בכלל.  ועד  לארצוה"ב  בואו 

 שדבר זה הי' סדר רגיל, ותבע העבודה של שטות באופן תמידי. 

 34ולסיכום: 

 
 כא.   ג, ורד"ה ויחבש את אתונו במדבר כב, רד"ה ויחבש בראשית כ"ב, 29

 ולהעיר ממאמר ד"ה ויולך ה' מהמשך באתי לגני תשכ"ו בתחילתו.  30

 .ס"ג  להעיר משיחת ש"פ שמות תשנ"ב 31

 . 'ולהעיר מהסיפור שכ"ק אד"ש מה"מ סיפר אחרי אמירת המאמר, הובא לעיל בנספח א 32

לפי שהדרך גורמת לשלשה דברים, ממעטת . .  " להעיר מרש"י עה"פ ואעשך לגוי גדול (לך לך יב,ב):   33
 . "את השם 

 העיר לי חכם א' שיש ללמוד באו"א קצת: 34

 שאצל כ"ק אדמו"ר הזקן הביא את הרוחניות שלו בשביל גשמיות של יהודי (תפילתו בשביל יולדת). 

מצבו   בשביל  בשרו  על  (זרועו  יהודי  של  רוחניות  בשביל  גשמיותו  להפך,  האמצעי  אדמו"ר  כ"ק  אצל 
 .הרוחני של האברך)



 כ"ק אדמו"ר הזקן: הרגשת צורך הגשמי של הזולת, ומילויו בפועל.

פעל    –כ"ק אדהאמ"צ: התקשרות עם מקושריו עד שמעשיהם שהם היפך ענינו לגמרי  
 עליו עד לגופו הגשמי. 

כ"ק אדמו"ר הצ"צ: הליכה בפועל לעשות טובה ליהודי בזמן שאף פעם לא הי' עושה  
 דבר כזה לעצמו, אף שלא הי' כרוך עם פקו"נ ובעצם לא הי' צורך לזה אז דוקא.

קיימת   פעולה  נהי'  ע"י השטות  נודע.  בלתי  לזמן  בלבול סדרו  מוהר"ש:  אדמו"ר  כ"ק 
 ונמשכת.  

(וגם כשאינו לפי   נ"ע: הנהגה באופן כזה גם כשהוא היפך השכל לגמרי  כ"ק אדמו"ר 
 כבודו), ואדרבה, ע"י ההנהגה באופן זה מוודא התוצאות. 

 : הנהגה באופן זה כסדר תמידי. צכ"ק אדמו"ר מהוריי"

ולכאורה יש להוסיף מה שמצינו חידוש יותר אצל כ"ק אדמו"ר מה"מ שליט"א שפעל  
ענינים   בכו"כ  במוחש  שרואים  [וכפי  נורמלי  דבר  להיות  שטות  של  זה  הנהגה  אשר 

 ].35ודוגמא לדבר: מה שמונח ענין הנסיעה לשליחות אצל כאו"א 

 

 

 
בבוקר   מוקדם  (הביא  יהודי  של  גשמיות  בשביל  מגשמיותו  שהביא  מודגש  הצ"צ  אדמו"ר  כ"ק  אצל 
גמ"ח). אצל כ"ק אדמו"ר מהר"ש הביא מרוחניותו בשביל רוחניות של יהודי (אמירת החסידות והתפילה  

 .הייתה בקיצור, והלך להחזירו בתשובה)

היה שזה  הדגש  מהרש"ב  אדמו"ר  כ"ק  הוראתיך  ,בעצמו אצל  "ע"פ  יפעל  שהרז"א  לו  הספיק   ".שלא 
העניינים   כל  מצד  שלימות  מצאנו  זי"ע  הריי"צ  אדמו"ר  כ"ק   –שלו   רוחניות והן בגשמיות  הן  –ואצל 

 . בעצמו של יהודי אחר, וכל זה גשמיות ורוחניות בשביל

או   ברוחניות  פרטי,  לאיש  ואפילו  טובה  לעשות  "השתדלותו  מה"מ  אד"ש  כ"ק  בלשון  זה  ומודגש 
 ". בגשמיות. והניח את עצמו ע"ז לא רק הגשמיות שלו כ"א גם הרוחניות שלו

(רוחניות בכ"א  השינוי  יותר  בעומק  ממותק  גשמיות-ולפי"ז  גשמיות-גשמיות,  גשמיות,  -רוחניות, 
 .בעצמו) –גשמיות ורוחניות  –רוחנית, עצמו, גשמיות ורוחניות -רוחניות

כי, צריך לציין שמשמע שמוסיף עוד עניין מחודש בכ"ק אדמו"ר הריי"צ שזה לאנשים כאלה שהיו  -אם
 .לא בערכו כלל

  נורא המאורה הל  המשךב   וביותר בש"ז .  וכן מה שנתקבל בכל העולם כולו ענין ההדלקות נרות חנוכה 35
עשו שוב פעם    –  תו מקוםובא   –  לאח"זש בעת ההדלקה בליל א' דחנוכה בבאנדיי ביטש, שבלילה    היל"ת

שלפני'  ,הדלקה  מלילה  שתים  פי  שם  נוכח  ורננו    !והי'  והקיצו  השפוך,  עבדיו  דם  את  יקום  ושהקב"ה 
הפסק   בלי  נצחיים  חיים  עם  והשלימה  האמיתית  לגאולה  בנ"י  כל  את  ויוליך  בתוכם,  והם  עפר  שוכני 

 בינתיים, נשמות בריאים בגופים בריאים, תיכף ומיד ממש נאו, אמן! 



 

 

 

 

 


